Laozi et la pensée chinoise

Dans Pabime du Nord il est un poisson. Sa forme est indistinete,
son nom suggére le grouillement de tous les étres. A Pextréme de sa
taille, ce poisson se transforme en oiscan, dont le dos et les ailes dépas-
senit toute mesure. I'oiseau prend son vol vers abime du Sud. Le texte
du Zhuangzi *, qui s'euvre sur cette parahole, parle ici d’un vol de six
mois, et les variantes dont il s’enrichit par la suite nous laissent dans
Indécision @ passé cet intervalle, Polscau infini vole infiniment - ou
bien les six mols nous condulsent au coeur de Uété pour nous préparer
au retour, six mots plus tard, vers les profondeurs marines de hiver,
et l'oiscau redevient poisson.

Ce ne sont pas sculernent le Froid et le Chaud qui s'opposent ici,
ce ne sont pas seulement les principes Yin et Yang qui se balance-
ralcnt pour se rejoindre en un méme principe animateur. La parabole
évoque cela qui va de I'Ongine jusqu'a fa Manmfestation et de la
Manifestation & I'Origine, elle évoque lien et trajet entre la Source
et la Lumiere. Le mouvement du texte appelle son lecteur a rejoindre
le poisson-oiscau en parcil periple, a risquer la «libre randonnce »
el est le dire de ce premier chapitre du Zhuangzij par quoi 'on
gagne I'Indéterminé. Au chapitre sixieme du Zhuangzi, Nuvu la bos-
sue relate a un visiteur le parcours dun disciple 4 qui autrefois elle
transmit la Vole @ « Jal gardé en mot la Voie tout en instruisant :
apres trots Jours, 1 s’est détaché du monde ; s’étant détache, je Tal
encore gardée. Apres sept Jours, 1l §’est détaché des éwres; s'élant
détache, je I'al encore gardée. Apres ncuf jours, il s'est détaché de la
vie : détaché de la vie, Paurore 'a inondé. Inondé de lumiére, il §7est

1. Le Zhuangz est un traitd weiste habltuellement datd du 0 sicele davant notre Ore.
Le terme désigne indifférennnent Fouvrage et son auteur supposé. - La waducetion du premier
chapitre est ici empruntée a Claude LarrE et Elisabeth RoCtyy vk ta VarLee, Juang, o
conduite de o vie. Lo vol satde, DDBL 1994 Celle du trotsieme chapitre est prise de Clande
LARRE et Blisabeth ROCHAT DE LA NALEE, Jhengzi, o conduite de lovie. L vide en vide, 1DB,
L4496, Enfin, celle des chapitves 204,306 et 7 est empraniée 4 Jean-Claude Pastor, Juang:
¢ Tehoweng-Taeuy. des chapities intériuns. Editions du Cerl, 1990, - Texte chinois o1 comnientaires
verifies notamment & partir de Pecivion de CHEN Guying, non répertorice icl.
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éveillé a I'unicité . Dans Punicité, le passé et le présent se sont abolis.
Pass¢ et [utur abolis, il a pénéwré la ou rien ne vit ni ne meurt» ",
A la fin du premier chapitre, il est dit que les propos de Zhuangzi
sont parcils & un arbre géant, si haut ¢t st noucux qu’il nwarréte nul
charpentier, mais qui, planté « au Pays ot il n’y a rien, dans I'Etendue
désertique », permet a qui se couche sous son ombre de se lalsser
glisser dans le voyage d’errance.

Jexpliciteral un peu plus loin ce qui est compris icl sous le terme
de « mystique chinoise ». Déja pourtant, si 'on aborde pareille « mys-
tique » non pas comme un corpus spéculadil mais comme un style, style
d'existence et d’écriture, sa caractéristique ressort des cette parabole
d'ouverture @ qu'elle utilise des fragments de mythes déja a moitié
oubliés 4 son époque (comme c’est sans doute le cas avec notre pois-
son-oiscau}, des aphorismes retournés ou retravaillés, des sentences
sapientielles jointes a des rvthmes et assonances poétiques, la mystique
chinoise entend opérer en qui se préte a sa lecture, en qui consent &
en paur, cela méme dont elle lentretient.

DE LA RECEPTION A L'EFFET

(C’est sculement en s’cn tenant & cette perspective que peut prendre
sens une opération telle que la lecture conjointe d’un autcur — Maitre
Eckhart — et de textes que I'histoire, Uespace et la langue situent en un
univers radicalernent différent de celul du mystique rhénan. L'un et
I'autre corpus entendent produire un e¢ffel par quoi Fauditeur ou le
lecteur entre dans un rapport nouvean au mouverment qui constitue et
oriente son existence. Il ne saurait alors s’agir exactement de lire Fck-
hart par le prisme de la mystique chinoise, ou la mystique chinoise par
le prisine d’Eckhart, mais de prendre au sérieux le double (¢t méme ?)
effet d’une lecture conjointe, pour autant que le fait de se mesurer avec
I'un et l'autre corpus ait €t€ a un certaln Point ressenti COMIME nécessave
par celul qui les a approchés, Disons done dés Pabord qu’on ne saurait
icl ni vérifier ni circonscrire une convergence de type doctrinal, mais
qu’on veut réfléchir sur ce qu'implique et signifie la réception conjointe

2. 0u bien :l s'est évellé @ Pautonomic {din La question du vocabulaire de Fumicité et
de Mautonuonic scra reprise plus bas.
3. Jhuangz, chapiwre 6, éd. Pastor, op. it p. 80.
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de textes dont les forces opératoires travaillent en paralléle comme
propositions et de déracinement et de réenracinement. Et peut-étre ces
forces se découvriront-elles redoublées d'éire ainsi « dédoublées » au
sein d'un autre univers de pensée.

Nombreux ont été les rapprochements esquissés entre la pensée
eckhartuenne et tel ou tel courant de la myvstuque orientale. Il ne s"agit
ent rien ici d’écrire Uhistoire de ces tentatives, mais un trés court rappel
permettra d’éclairer la position relative du présent essai.

I.a rencontre d’Eckhart et de la mystique orientale, notamment
du bouddhisme Zen, doit beaucoup aux écrits de DT, Suzuki {1870-
1966: . Critiqué souvent comme un « vulgarisateur », et comme tel
susceptible de gauchir Uesprit, la pensée des ceuvres et maitres qul
inwoduisait, Suzuki n'en a pas moins cu le mérite indéniable de faire
advenir des rencontres intellectuelles et spirituelles de type nouveau .
Passionné par Eckhart, Ia connaissance qu’il en avait reste tributaire
des traductions anglaises du temps. En outre, lui qui entend ouvrir a
Fexpérience vivante a souvent tendance a réfier les essences des tra-
diions ou sinscrnivent les auteurs quil présente. Pourtant, lorsque, par
cxemple, 11 médite sur le traité¢ De [homme noble de Maitre Eckhart,
sensuit un texte de belle cau (méme s1 sa terminologie reste qucelque
peu erratique; sur lillumination comme mouvement en retour de 'ame
qui, découvrant sa propre nature, découvre aussi toutes choses égales
en Dieu, et Dieu en elle dépris de Dieu °,

— Des essals, comme ceux rassemblés par John Cobb et Christopher
Ives, et dans lesquels Eckhart est cité a maintes reprises, témoignent
d’une compréhension plus rigoureuse du Maitre rhénan, facilitant alors
une communication en profondeur avec le centre de I'expérience

+. Nom occidentalisé de Suzuki Daisetsu 'Teitaro, laic bouddiiste Japonais qui a enseigné
et publié longtemps anx Ftass-Unis, ot il a beaucoup contribué & faire connaitre la tradition
Zen.

5. En fai. et méme si nous sortons ic1 de notre sujet, 1l st hon de noter que la eritique
la plus grave récemment portée coutre Suzuki et d'autres penscurs japonais par le « boudd-
hisme eritigue » est d’avoir identifié bouddhisme et « esprit japonais », réduisant ainsi a néant
la fonction critique radicale de Ia philosophic houddhiste. La présentation du débat en Jainic
HuBsARD et Paul L. SWANSON (Pruning the Bodli Tree, the Storm over cvitical Buddhivm. Honolulu,
University of Hawai Press, 1997 ouvre d'iméressantes perspectives sur les ambiguités que
peut Induire une certaine présentation de Uidee d«illumination originelle ». Qui oublie trop
vite le contexte social dans lequel s'inserit une aventure spivitaclle s'avére éore bien plus
prisonnier de ce contexte qu'il n'est & méme de le reconnaitre.

6. Dalsersin Teitarn SUZUKIL .‘.J_'}kf{i‘r'i'sm. Christian and Buddhist, Londres, Gt"('u'g(' Allen &
Uawin, 1978 19570 p. 76-92,
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bouddhiste. Le role préeminent que 'auteur des Sermons allemands
accorde au détachement ouvre de faat 4 une connivence avec un cou-
rant qui, a 'intéricur du houddhisme, se montre moins intéressé par
le phénomeéne de Tillumination que par la radicalité quimphque I'illumi-
nation véritable de notre expérience quotidienne. De méme, la dialec-
tique d’Eckhart a des affimités avee celle d’'un Masao Abe, le penseur
japonais qui a le plus contribué & continuer et approfondir 'ceuvre de
Suzuki, dans un style trés distnctif . Au reste, I'usage fait d'Eckhart
dans le dialogue interreligieux contemporain montre des lignes de par-
tage qui sTnscrivent entre des types de pensée plus qu’entre des croyan-
ces. Le style eckartien résonne fortement pour des penscurs, chrétiens
ou bouddhistes, ancrés dans une tradition apophatique et dialectique
tout a la fois. On percoit néanmoins qu’Eckhart est souvent moins lu
pour lui-méme qu’en soubassement a des reconstructions théologiques
— reconstructions nécessaire en un age ot linterreligieux n'est plus un
chapitre parmi d’autres de Sommes catéchétiques ou doctrinales, mais
plutdt le ferment de décomposition et reconsidérations des dites Som-
mes. Pourtant, engager Eckhart dans un dialogue « d’écoles » n’est
peut-étre pas toujours la meilleure fagon de faire justice a sa nouveauté
véritable.

Ma propre lecture préfére se situer en amont, et remonter a ce quce
Jappellerai la source de la mystique chinoise. Ce choix est motive,
d’abord ct surtout, par un sentiment subjectif, déja mentionné, de
nécessité, I'impression de ne pas pouvoir éviter de me mesurer a ces
textes, d’avoir a explorer Pouverture qu’ils proposent. En outre (et ceci
est peut-étre la conséquence de cela), ces textes revétent un caractére
direct, immédiat que, curieusement, n’entament pas les innombrables
difficultés sémantiques et historiques quils soulévent®. Le caractére
originaire de 'expérience dont ils parlent va de pair avec une sorte de
polysémie, polysémie inhérente au systéme de langue dont ils partici-

7. CF notamment John B. Coss ct Christopher IVES, The Empiving God, Marvknoll, Orbis
Books, 1990, p. 141-142, 147-154, 166-169. - Les essais rassemblés dans ce volume explorent
les implicadens de la propositon d’Abe dentendre Pexpression « Dicu kénotique » en son
sens le plus radical.

8. Un point mérite ici mention. On peut adresser & une certaine compréhension de la
mystique taoiste la méme critique que celle portée par les théoriciens du « houddhisme
critique » envers la tradition du Zen japenais ; une compréhension de <« PIndifferencié »
philosophiquement ¢t socialement réductrice, incapable de se mesurer avec les exigences
d'unc pensce critique. Jo n'adresseral pas directement cette ohjection, mais espére que la
lecture qui sult se montre attentive & surmonter pareil éoueil.
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pent mais dont ils savent aussi utiliser toutes les ressources. Bt si on
perc¢oit des échos d’apres luttes d’écoles, la cristallisation de ces querelles
ne passe par la fixation de propositions et synthéses doctrinales, comme
ce sera le cas par la suite.

Le caractere polysémique des textes dont je feral usage icl est s
affirmé qu'on ne saurait trop dire si I'on a a faire 1c1 a4 un corpus
effectivernent « mvstique » ou a une collection d’écrits relevant de la
stratégle militaire, ou encore a la transmission de pratiques respiratol-
res... Point de sujet obligé, et cela parce que Pexpérience poursuivie
iraverse les ordres de la pratique et du savoir. L'énonct du corpus
retenu permettra de saisir ce dont il est 1cl question.

Laozi, autcur semi-mythique, littéralement le « Vieux Maitre »,
a laissé un court ouvrage, le Livre de la Voie et de sa Vertu ” — le terme
de verwa avant ici largement le sens d’« efficace » qu’il possede ausst en
francais. On désigne également ['ouvrage par le nom de ce mystérieux
auteur. La date de composition est tres incertaine, elle est vraisembla-
blement étagee entre le V" siécle et la seconde moiti¢ du 11 siecle avant
notre ére, mais avec reprise de matéraux bien plus anciens, Le Laozi
est le plus bel exemple d’un genre qui a sans doute eu ses lettres de
noblesse dans la Chine ancienne (méme s’il nous en reste assez peu
d’exemples), celut du poeme philosophique longuement miri et retra-
vaillé au fil de traditions orales. Les courts chapitres du Laozi ont été
arrangés dans un ordre semi-canonique, consacré par le classique
commentaire de Wang Bi, le précoce génie de la philosophie chinoise
{226-249).
Des découvertes archéologiques montrent qu’encore vers 'an 180

9. En chinois : DaoDefing, Jwtiliscral done par la suite Pabréviation DDJ suivie du
numére du chapitre (qu'il faudrait mieux qualfier de « fragment », tant chacun des morceaux
st court: pour référer au texte du Laozi. J'ai utilisé principaleinent Pedition de Claude LARRE,
Lav Tsew, Tav Te King, Le feve de lo vow ef de la vertu, DDB, 1977, mais aussi les traductions et
cditions de Avuiax et Bav (fao-Tou, Tas Te Tehing. New York, Knopf, 1994), la traduction
de Wing-tsit Chan ¢t le commentaire de Wang Bi repris dans Pousrage de Arlane Rusp
i Commmentary on the Lao Tzu by Tvang-Pi, Honolulu, University of Hawat Press, Monographs of
the Society for Asian and comparative philosophy, 1979, n" 6, Texte chinols et commemaires
vérifics sur diverses édivons FCHLN Guying, etc.) non répertoriées ici. La plupart du temps,
Jai cependant retravaille les traductions existantes. Lorsque ¢’est nécessaire, j'en indique les
CdlsQns C1b note,

Le lecteur ne s'étomnera pas des vanantes enregistrées dans les dires et les noms iLaozi,
Lao tzu, Lao tseu, ctes. Clest 1a un résultar de la diversité des iranseriptions phonétiques.
Jhai pour ma part svstématquement utilisé Ja transcription dite « pinyin ». mais J"ai bien
videmment respecte les formes emplovées par les auteurs que je cite.
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avant notre ére Iordre des fragments était différent. On peut distinguer
dans Pouvrage un « Livre de la Voie » et un « Livre de la Vertu», le
sccond ¢tant anciennement placé avant e premier. La circularité du
trait¢ relativise Fimportance de son ordre de fecture. Marqués par les
vicissitudes politiques du temps, le Laozi et les ocuvres similaires n’opeé-
rent pas de séparation cntre le traité politique, la régle de sagesse et la
meéditation mystique. La force du Laozi, que nous découvrirons pro-
gressivement et qui justifie hien de le placer en interlocuteur d’Eckbart.
c’est dlinviter & une cxpérience qui ne laisse Intacts aucun Concept,
aucune image, aucune école. S11'on a pu écrire que les Sermons d'Eck-
hart appellent teurs auditeurs a entendre ce qui a tout moment mais
sans aucun temps se dit en eux ', on peut suggérer a Pidentique que
le texte fluant, circulaire, parfois presque évanescent du Laozi se moule
dans le style de la Voie quiil célebre, et qu'il entraine son lecteur a
entrer pour son propre compte dans le mouvement que ce méme lecteur
découvre présent dedans et hors de lui - en méme temps qu’il découvre
ausst cc qui en tut et hors de lut continue de s’y opposer.

— Cest Laoa qui guidera 1¢1 nos pas, c’est lut qui incarnera I'esprit
de la « mystique chinoise » en dialogue avee Maitre Eckhart. Difficile
cependant de lire le Laozi sans se référer a son ceuvre sceur, le Zhuangzi.
déja évoqué en ouverture. (Luvre sceur, parce que Zhuangzi se révele
¢tonnamment fidéle au propos du Vieux Maitre tout e¢n I'énongant
dans un style étonnamment différent : 1a ot Laozi procéde par apho-
rismes, évocations rearées au moment méme ou elles sont glissées,
Zhuangzi multiplie les paraboles, les dialogues philosophiques, les mor-
ccaux de bravoure, donnés dans un styvle sans parcil. On peut soup-
¢onner que cc n'est la qu'autre tactique — tactique complémentaire
méme — pour faire parcillement basculer le lecteur au sar et périlleux
royaume de I'Indétermination. Joints ensemble, les courtes sentences
de Laozi ctles réeits imagés de Zhuangzi conjuguent le style du Sermon
sur la Montagne et des Paraboles du Royaume dans le chapitre trei-
zieme de Matthieu. Mais, comme on le verra, 11 fallait assigner un
lieu 4 la profération de l'expérience contée la, on pensera moins au
Mont des Béatitudes qu’d une grotte cachée en son intéricur, et moins
a un lac qu’a un fleuve emporté vers la mer.

— Au Zhuangzi, Je superposeral 4 'occasion des extraits du Huai-
nanzi, autre traité taoiste, du premier siécle avant notre ére. D'autres

10, Alain bE LiseRA, i Eckhavy, Traités ot Sermons, Flammarion, 1993, p. 20,
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ceuvres auraient pu étre ajoutées, ¢t, surtout, il aurait é1é passtonnant
de poursuivre la réflexion A partir des écrits bouddhistes, chinois ou
Japonais, qut ont su joindre a la spéculation métaphysique indiennc,
retravaillée par I'ccuvre immense de sa traduction en chinois, la saveur
ct les intuitions des écrits de la mystique chinoise d’avant notre ére.
Mais a trop multiplier les interlocuteurs on perd le vif de Pexpérience
quti se narre. Que le Vieux Maitre reste donc ici Pinterlocuteur privilégié
du Maiire rhénan, dans un échange on préserver la place qui revient
au silence.

LE MYSTERE REDOUBLE

Gwendoline Jarczyvk et Pierre-Jean Labarriere ont lu le Poéme de
Maitre Eckhart comme texte quintessentiel a partir duquel suivre le
cours d'une source dont les eaux peu a peu grossissent ''. On peut
donner le méme statut au premier chapitre du Laozi  une soixantaine
de caractéres chinois repris et commentés a I'infin sans qu’on épuise
«le mystére redoublé dans le mystére » dont il se présente comme la
porte. Je ressasirai d’abord pour mon propre compte le mouvement
de ce court morceau, en prologue a une lecture croisée des huit strophes
du Pocme ct des harmoniques dont le Laozi et ses émules enrichissent
ce chapitre-clé. Une lecture qui se veut attentive a ce qu’on pourrait
appeler la « poétique performative » du Poc¢me et du Laozi. Performa-
tif, le Poéme décerie moins qu’ll n'invoque la sortie de Dieu vers I'dme
e Qui sait sa maison ? Qu'il en sorte et nous dise... » et s'¢erit de relle
facon que celul qui entrerait pleinement en son rythme réaliserail
l'objurgation de la strophe suivante : « Deviens tel un enfant, deviens
sourd, deviens aveugle... » St bien que la strophe finale est tout a la
fois appel et constat : « O mon ame sors, Dieu entre!» La densité
poétique des Sermons d’Eckhart répond au caractére exhortatoire de
son Pocme. Engendrée a elle-méme dans éveil poétique, la langue 4
son tour fvellle et fait nafre.

Performaut, le Laozi 'est peut-étre davantage encore, de par les
caracteristiques de sa langue, osallant d'un bout a lautre entre le

Fl. Par la suite. la traduction du Poéme sera empruntée a Maitre ECKILART, Loy Traités
et te Poéme. trad. par Guendoline Jarczvk et Pierre-Jean Labarndére, Albin Michel, 1996,
p. 193-198.
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constatif et 'impératif. Dés le premier chapitre, on pourra comprendre.,
au choix @ « Le Sans Désir constant contemple les secrétes merveilles
{des Dix mille étres); Ce qui est Désir constant en contemple leurs
aspeets manifestes » = ou bien : « Constamment sans désir, contemple
leurs secrétes merveilles; constamment désirant, contemple leurs
aspects manilestes. » Et le portrait du ou des Saint{s) agissant par le
non-agir iportrait bross¢ ct repris tout au long de Pouvrage est a la
fois une description archétypale d’un passé inatteignable et un modcle
dont le simple énoncé a pouvoir de rectifier les comportements. L'éceri-
ture du livre fait de lui Pexemple méme du « non-agir agissant » qu’il
préconisc, 'exemple d'une parole aftectée d'un manque «le grand

. Vo 3, . N . .
accomplissenient a comme un défaut » 2 d’un vide, d’un silence {« qui

sait ne parle pas» ', manque, vide, silence qui sont passage pour
Ieflicace de cette parole,

Il nous faut donc rester encore un peu sur le premier chapitre du
Laozi, ¢t, sous I'abondance des commentaires, redécouvrir a neut la
radicalité de son propos, une radicalité grace & quoi 'expérience dont
il temoigne communique de plain-picd avec celle qui fonde le propos
d’Lckhart. Il est question, en son départ, de ce que sont la « Voie »
constante, le « Nom » constant {singulicrs qui peuvent ausst bien avoir
valeur de pluriels). « Voie » et « Nom » sont d'une certaine fagon des
notions vides, partagées par woutes les écoles, et 1l s"agiralt alors de
détimr leur référent pour fonder un propos. Or. le Laozi s’euvre par
un refus © « La voie, on peut en discourir, ce n'est pas la la voie
constantc. T.es noms, on peut les énoncer, ce n'est pas la le nom
constant ». Le distique suivant poursuit sur te théme du Nom, en aflec-
tant d'un couple de déterminants autour ducguel tourne toute Uhistoire
de la philosophic et de la mystique chinoises @ le ww, cest-a-dire le Sans,
ic vide s1 l'on veut. mais vide d’abord rapporté & un usage  le vide,
c'est d’abord ce trou dans la motte de glaise qui fait de cette motte un
vase 't ; et le yon clest-a-dire co qui a propriétés. Pétre, Lavoir. ou, si
l'on veut encore, la motte de glaise dont te vide fait un vasc. A partir
de la. le distique peut s'entendre ainsi @ « Le Sans Nom. c’est I'origine
du Ciel-Terre. Ce qui possede un Nom, c’est la mére des Dix mulle
étres ». Grammaticalement correcte mais moins plansible au regard

12, DaoldeFeng 1313] 15,
13 DDY 56,
4. DD) 1L
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d’états anterieurs du texte, une autre lecture serait @ o« Le wu, cela
deésigne origine du Ciel-Terre. Le you. cela désigne la mere des Dix
mille éres ».

En fait. les deux lectures sont bien plus proches que ne pourraient
lc faire accroire les débarts des commentateurs, et ces débats eux-mémes
ont une fonction : cacher le désarrol guinspire le fait que nul ne sait
wrop ou réside la différence entre « l'origine du Ciel-Tetre » et « la mcre
des Dix mille &res ». Car il $agit bien a chaque fois dévoquer cela
dont découle la germination de toute chose. On peut bien sar discerner
ici {idee d'une « préséance » du wu sur le you (il faudra revenir sur ce
point. mais la n'est pas la pomnte du texte. Car a ce distique suceéde
celul, déja évogqué, sur Non-Désir constant et Désir constant, qui
ménent a des contemplatons, des « regards » dont on distingue tout
ausst malasément les essences. La sentence finale, gqui survient nnimeé-
diatement. éclaire d'un coup la perspective : « Les deux ont sorte
conjointe et nom différent, on les désigne ensemble Mystére Obscur,
Mystere Obscur sur Mvstere (bscur. porte des multiples mervenlles ».

Qu’entendre ic1 par « les deux » 2 Le référent direct n'est pas plus
clair en clhinos quien frangais. mais I'élément commun des deux dis-
tiques qui préparent la sentence finale n'est autre que le couple wu-you.
Fau dlautres termes, ce que nous dit le commencement du Laozn, o'est
que le Vide et PEire sortent du méme mystére, un mystére redouhlé
par rapport a ceux que nous pressentons déja et dans le Vide et dans
I'Eare. ct ¢'est cetre sortie commune qui est bien mystére et merveille.,
porte de toutes les autres merveilles, Au travers d'un vocabulaire qui
joue avee science des registres de la disunction, du muluple et qui
prend soin de ne jamais nier la distinction’ ), le Laozi pose d'emblée
la commanauté d’origine du Rien et de PEire. La voie du « Non
nonuné » remonte a lorigine des choses, la voie de «cela qui est
nommeé » s aventure en leurs disunctions, mais Pune et autre nous
TANCNENt & une « sorte commune » qui précede « Sans » et « Cela ».
La voie du vide va jusquan bout de Funité originedle des éres, la voie
de e Uexastant » va jusqu'au bout de la diversité de leurs manifestations.
mais. poussécs a leur extréme, Tune et Pautre nous rameénent a ce qui
préecede leur distinction. Ce que Maiwe Bckhart exprime ainsi pour
son compte : « Lunite est la difference, et la différence est 'unite. Plus

13, Le Zhuangz ira bicn plus loin dans Paffinerene duovocabulalve de Lo distinetion ot
de Fidentint, Clest méme Je théme central de son deuxicme chapitee.
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la différence est grande, plus grande cst I'unité, car ¢’est différence sans
différence » '

En suggérant que lentrée dans la Voie constante exige de remonter
en deca de PLtre et du Vide, en avancant ainsi quil nous faut savoir
prendre « les deux en tant quun » ') le Laozi déconcerte d’emblée la
plupart de ses commentateurs. Texte étrange au demeurant, autour
duquel se multiplieront les commentaires, sans qu’il obtienne jamais
statut proprement canonique. Les commentaires du chapitre tournent
en général autour de la préséance du Vide sur 'Fire. Ex, de fait, c'est
en aussz ce que nous dic le Laoz @ « Les dix mille &tres naissant dans
Pétre (you}, létre nait dans le vide fwen) » . Mais cette « préséance » ne
fait pas du wu le principe premier, ct, surtout, ne s’inscrit pas en faux
contre 'idée fondamentale d’une dépendance réciproque du «il y a»
et du «il 0’y a pas », qui les transformee sans cesse I'un en Pautre. Sans
souct de la contradiction, le Laozi écrit auss : « Le pou et le wou naissent
'un de autre » ', Le chapitre 40 est le plus court du Laozi. La phrase
qu précede immédiatement celle, citée plus haut, sur la naissance de
I'Etre dans le Vide, se lit ; « Le retour, c’est le mouvement de la Voie.
La faiblesse, c’est 'usage de la Voie. » A elles deux, ces phrases consti-
tuent l'intégralit¢ du chapitre. Que le retour soit dit le mouzement par
excellence exprime autrement cette génération réciproque. Et que le
Vide soit usage, comme le creux dans la motte fait de la terre un vase
utilisé comme tel, redit d’autre fagon que I'Fiare nait dans le vide, le
mangque, la faiblesse. Les deux propositions prises ensemble pointent
vers un mystere redoublé.

Le Zhuangzi reprendra cela autrement ¢ la distinction, que I'on ne
peut pas ne pas poser, entre PEtre et le manque rompt I'Unité qui la
précede. « Parmi les Ancicns, certains étaient au faite du savoir. A quel
point ? IY'aucuns pensalent quavant toute origine le Supréme et la
Plénitude régnaient : rien a ajouter. D'autres crovaient que des étres
existalent sans limite aucune tracée. [¥Yautres encore vovaicnt des limi-
tes, mas nier et atfirmer n'élaient pas encore nés. {...) L’unité posee,
puis-je encore parler ? Disant 'Un, puis-je ne plus parler ? Un et parole

16, FeRHART, Sermon 10, m Litincelle de Ddme. Sermons T o XXX, trudh par Gawendoline
Jarczvk er Pierresfean Labarricre, Albin Michel, 1998, p. 120.

17. Cf Gwendoline JARCZYR ot Plerre-Jean LABARRIERE, Moaitre Fekhart v Uempreinte du
désrt, Albin Michel, 1995, p. 129-140.

18. DI 0.

19. DIY] 2,
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tont deux ; deux et un font trois. (...} S1 de PAbsence a la Présence nous
arrivons & trois, de la Présence a la Présence nous irons plus avant ! »

La formulation du Zhuangzi tourne déja a Pexercice logique, et
¢’est Pune des caractéristiques de cet ouvrage que de rhétoriquement
tordre le cou a la rhétorique. Mais la source de la parole qui il se
cherche et se nie depuls la commune impossibifité du dire ct du taire
se trouve bien dans Uexpérience que souflle le Laozi @ expérience
« d’embrasser le Un » ' {ou, identiquement, d’étre embrassé par le Un;
dans un non-agir par lequel la « contemplation du mystére » = est
coextensive a la « non séparation » ** des puissances qui nous animent.
Alors, « naitre et ne pas éire » * se révele vertu mystérieuse ct agissante.
C’est le tréfonds de cette expérience dont il sagit maintenant de ressaisir
et réanimer letlicace dans une confrontation avec 'incandescent lan-
gage du Poéme cckharrien,

LA DEMEURE ET LE FLUX

Au commencement

faut par-dele sens

towjours est la Parole.

O riche frésor

o foujours commencement commencement enfanta !
(0 cawur du Pire

d'on en ligsse

la Parole towgours flua !

Cependant le sein

a gardé la Farole, ¢’est viai.

« Or Platon le grand clerc, il se met en devoir de parler de grandes
choses, 1l parle d’une impidité qui n’est pas dans e monde ; elle n'est
pas dans le monde ni hors du monde, ce n’est ni dans le temps ni dans
I'éternité. cela n'a exténieur ni intéricur. Clest de la que Dieu, le Pére
éternel, exprime sa plénitude et I'abime de toute sa déite. Cela il

21 Jhwangze, chaplve 20 éd Pastor, np. cit po F2-4
21. DDJ 10,

22 Ihid.

23, fhid.

24 Thid. - Tdentiguement @ ne pas avolr (o).
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I'engendre ici dans son Fils unique, et pour que nous soyons le méme
Fils, et son engendrer est son demeurer & Pntérieur, et son demeurer
a I'intéricur est son engendrer a Pextérieur. Tout cela demeure le Un
qui sourd en lui-méme » >,

Or Laozi, le clere qui se compare & un « nouveau né sans expres-
sion », & celui qui a « tous les traits de I'abruti » *, sc met en devoir de
parler de la Voic, en laquelle toute chose s'opere. Clest elle qui « engen-
dre le Un » 7', elle « flue au milieu », charrie tout sans pourtant jamais
déhorder *. On ne sait de qui elle est I'enfant, car elle semble précéder
le Seigneur universel (d}*. La Voie flue ct demeure. Clest par des
métaphores systématiquement féminines que Laozi évoque cet engen-
drement ininterrompu en quot le Un ne cesse de garder et d’étreindre
le Un. La porte du ciel tout a la fois « s’ouvre et se ferme » ™, telle la
« femelle obscure » dont la porte est racine du Ciel-Terre ¥, « son fluer
continuel semble un demeurer, on Puse sans jamats épuiser »

En registre taoiste, Iidenuté du fluer et du demeurcr se donne
d’abord a Iire comme une vérité d’ordre anthropologique, incessam-
ment reprise et commentée. L'eflicace supréme cst manifestée par le
nouveau-né dent le cri {de naissance ?) ne peut s'enrouer **. Symétri-
quement, rien de plus néfaste que le « débordement du naitre » *, une
puissance vitale que sa force méme emporte vers le vieillissement, quand
le flux qui demeure est commencement perpétuel. Perspective anthro-
pologique qu’actualiscront a leur fagon, tout au long de I'histoire chi-
noise, les disciplines respiratoires *', perspective qui sait dire dans son
ordre le vrai de la limpidité, ni dans le monde ni hors du monde, ou
demeure le Un qui sourd en lui-méme. Il est du pouvoir de 'homme

25. Sermon 28, m Maitee ECKHART, Léimeelle de Pame, op. cit., p. 254

26. INJ 20.

27, DDJ 42,

28. DDJ 4

29. fhid.

30. DD 10,

31 DDJ 6. - Porte qui fait vacine ¢ la double métaphore conflagre et manifeste autant
en chinols qu’en francais.

32, T,

33. DDJ 55,

34 Ibid.

33 Jentends notamment par ce terme les diverses ¢coles « d’alchimic intéricure » qui
margueront Phistoire du taoisme, Eles ancrent Paventure intéricure dans une conscience
aigug de da corpordite, dans la naissance du sujet & la saisic du souflle qui Varime et qui le
traverse — ou, pour le dire en symétrie. a I'abandon & ce méme souffle.
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d’expérimenter que ce qui est engendré en lul dans le mouvement par
lequel 1f retourne a son origine cst de ne quitter le commencement que
pour commencement nouveau. I est du pouvoir de ’homme de recon-
naitre 1la 'animavon de la Voie qui Pengendre, qu'il engendre et dont
il participe.

L’EFFUSION DE LA PERTE

Des deux un flux

d'amour le feu

des deux le lien

des detrx connu

[lue e trés doux Esprit

fout dentigue

inséparable. Les trols sont un.
Sats-tu quot ? Aon.

Luz se sait fut-méme muenx que fout.

« Drans ce flux et dans le reflux des trois Personnes I'ame se trouve
fluer en retour et se trouve formée en retour dans sa premiére image
sans image » **. C’est de Ueffusion on jaillit 'Esprit que P'ame elle-méme
jaillit et flue : dans le mouvement trinitaire prennent figure 'engendre-
ment de tous les étres comme le flux-retour vers leur origine qui est ce
mouvement lui-méme.

Que ce rapport du Trois au Un ne soit pas d’abord a appréhender
comme relation de type logique mais comme le porche de cette limpi-
dité dans laquelle s’opérent Uengendrement et le retour, deux passages
du Laozi pour le moins en témoignent dans leur style propre. Le
chapitre 42 tout d’abord, 'un des plus cités de 'ouvrage, st décon-
certant a deux titres. Déconcertant par le caractére direct, affirmatif
de son ouverture : « La Voie engendre le Un ; le Un engendre le Deux ;
le Deux engendre le Trois: le Trois engendre les Dix mille étres; les
Dix mille étres s'adossent au Yin et embrassent le Yang, et par le flux
du Souffle {g/) " achévent Pharmonie. » Le sccond aspect par lequel ce

36, Sermon 30, in Maiwre ECKHART, Diew au-dela de Diew. Sermens XAXT ¢ LY, Albin Michel,
1999, p. 141-142,

37. La menton du soullle est a rapprocher ici de Jhuangzi, chapitre 4, ¢d. Pastor, op. .,
P38 1« Que ta volonté soit une ceoute par Vesprit ¢t non par Loreille. Feoute par le souflle
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chapitre déconcerte, ¢’est par la rupture qui semble s’opérer a cet
endroit exact : les cinquante caractéres qui suivent expliquent que les
appellations qui dénotent une perte (solitaire, orphelin, abandonné...
sont généralement objet de dériston, alors qu’il nous faudrait compren-
dre que scule la perte fait avantage.

On peut toujours rendre compie du caractére disparate du cha-
pitre ¢n supposant unc interpolation texwelle... Clest pourtant la prise
au sérieux de ce rappel du « qu perd gagne» qui donne sa vraie
portée a la bréve cosmogonie qui la précéde : le mouvement ininter-
rompu d’engendrer {décnt exempt de décheance ou de dégradauon;
revient de lui-méme a Pharmonic originelle grace au flux continu du
Souflle constitutif, et ce flux n’est rien d’autre qu'une perie par laquelle
Iengendré engendre {et s’engendre dans le retour) en livrant I'ineé-
gralit¢ de cela qui le constitue, Pintégralité du souffle fluant en quoi
tout retourne jusqu'a cela méme qui précede le Un. Er qui transmet
ainsi le souflle jusqu'a lultime faiblesse, jusqu’a la perte intégrale,
devient ainsi un enfangon™ par le fait méme d’engendrer. Voila
comment la Voie originelle st d'un méme mouvement « engendre-
ment » et « retour » ", voild comment la Voie qui engendre le Un est
pareillement retour final et de toute nouveauté la plus neuve. « La
Voie, non agissante, est sans forme. (...) Elle est son propre trong, elle
est sa propre racine. Avant qu’il n’y ait Ciel et Terre, depuis 'aube
des temps, elle existe inchangée. Elle anime les démons et le Souverain
du Ciel, engendre Ciel et Terre. Au dela du Faite Supréme, clle n’est
pas hautc. En dega des six directions, elle n’est pas profonde. Née
avant Ciel et Terre, elle est sans dge. Plus ancienne que la haute
Antiquité, elle n’est pas vieille » "".

Le trés beau chapitre 14, certainement 'un des plus denses du
Laozi, s’offre de méme comme une méditation sur ce Un qui n’est « ni
cect ni cela », dont 1l faudrait pouvoir parler sans nombrer déja difté-
rence, et dont le mystére redoublé ¥ s’approche encore au mieux au
travers de l'observation d’un triple mystére : « Gela que T'on observe

et non par Pespric. A Pécoute se limite Poreille, aus rapports se limite Fesprit. Quant au
souffle - vide il accuelle les étres, Scule fa Vole rassemble e vide : e vide est le jetme du
ceeur. »

38, DD 10,

39. DD 9.

H0. Jhuangzi, chapitre G, ¢d. Pastor, p. at, p. 79

1. DDJ 1.
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et que I'on nc voit pas, son nom est proféré “invisible.” Cela que 'on
écoute et que l'on n'entend pas, son ntom est proféré “inaudible.” Cela
qu'on palpe et que I'on ne peut obtenir, son nom est proféré “umper-
ceptible.” Ces trois-lia. on ne peut les atteindre et les expliquer, aussi
se confondent-ils ¢t sont-is Unieé. » Wang Bt gjoute 11 ce commen-
taire : « Pulsque cela n’a ni forme, ni son, ni écho, il n'est rien que cela
ne puisse pénétrer, rien o1 cela ne puisse aller. Cela ne peut étre connu.
En outre. j& n’en sais pas le nom par mes oreilles, mes veux, mon corps.
Aussi ces choses ne peuvent étre recherchées davantage, aussi se confon-
dent-elles en Un » . Ce mouvement des Trois en Un, poursuit le méme
chapitre. « son ¢lévation nest pas lumineuse, son abalssement n'est pas
tenchreux, 1l se dévide et se dévide, 11 ne peut étre nomme, il cffectue
le retour jusqu'au Sans choses » *. Ce mouvement ne peut alors étre
évoqué que comme « la forme du sans forme, l'image du sans maticre,
la clarté ténébreuse » *. On ne peut voir ce mouvement ni de face ni
en le suivant. 11 s’agit seulement d'entrer dans le commencement pour
randonner alors sur le présent, dans le dévidement de la Voie, On
pénctre dans le Un par un flux de retour, une chevauchée du présent,
par Penvol du tres grand oiseau vers 'abime du Ciel et son retour vers
le septentrion des eaux.

DIRE LINDISTINCTION

Des trois Ie lien

@ profonde éhauvante.

cette ronde méme

JAMALs Sens we COnCerI,

11 est une profondeur sans fond.
Fchec et mat

temps formes liew !

Lannean mercertlenx

est jatllissement,

towt mmokile se frent son poind.

+2. CE Ariane RUMP, Comimentary on the Lao Tou by Wang PLoap. cit. p. 43,

13, A mon sens, et méme si cotre traduction n'a janals ¢ risquée, o peut comprendre
1w« 1l ne peut 'méme; pas éire nommé Cela qui effectue le retour au Sans choses. »

. fhid.
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L'évocation de cette « profondeur sans fond » nous rameéne a ce
qui concluail et ortentait le premicr chapitre du Laozt @ « Du mystére
encore le mystére. » La porte des multiples mystéres s’entrebiille sur
le mystére seul des que on retourne en deca de cela qui distinguc le
manque ct PEtre, Ninnomé et le dénommeé, le Sans désir et fe désirant.
Alors, comment parler du mystére au fond du mystere ? Comment
ouvtir 4 une connaissance de la Voie qui w'en soit pas profération ¢t
réduction, une connalssance respectueuse « du mystere au fond du
mystere » - ce mystére de ce que la Vole puisse étre murmurée cngen-
drant I'Un ? Encore faut-il ien marquer ict que la Voie n'est point la
Déité. Ce n'est pas non plus qu'elle ne te soit pas. Simplement, le
mouvement qui. dans les deux cas, est décrit, emprunte a des traditions
conceptuelles que rien n"amarre I'une d Vautre. Pourrant, dans les deux
orbes sTaflivme cet immobile jaillissement qui n’est point de homme
ni hors de 'homme, point du monde ni hors du monde, et point d’un
autre monde méme s'il lend et %1l perce ce monde-ci.

La Voie, « réscrve et provende du Sans forme, vide qui lentement
déverse sa plénitude » ;) est indistinetion, obscure claré. « Si indiscer-
nable, s1 vague ; Inimaginable ! Si vague, si indiscernable : mais inépui-
sable ! » " En son scin, 1l est une Image, aussi indistinete qu'elle Pest
clle-méme., une Chose tout parcillement abyssale, une Essence qui est
puret¢ absolue, en son sein repose la Fidéliet méme 7. « De toujours
Jusqua maitenant, son Nom ne bouge pas» . On est renvoyé a
louverture du premicr chapitre @ le Nom vraiment constant est le nom
qu’on ne peut nommer. Clest bien un « pointimmobife » que suggérent
ces métaphores, particulicrement celle de la Fidélité (qu'on peut aussi
traduire Créance;. Sa graphic, jointe a l'usage quien fait le Laozl.
rapproche ce terme de Ndée d'une parole rare ¢t dépourvue de séduc-
ton . Clest parce que ce Nom innommé est constant, « ne bouge
pas », que la Voie traverse, meut loute chose. Et, pour se faire encore
mieux comprendre, Fauteur termine abruptement @ « Que sais-je de la
forme de la succession de toute chose 2 Eh bien, par cela » 7. Autrement

13, Claude Larie, Isabelle Ropser et Elisabeils ROCHAT DL LA N ALLEE. Loy grands fastés
die Hrainan =i Tel. du Cerl, 1903, P39

A6l 1

17, DDJ 21,

8. DDJ 4

19. DD 81.

50, DD 91,
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dit : est le fait de s'étre attardé sur I'obscure, indistincte immobilité
de la Voie qui permet de dire toud soudain qu’elle est ausst la succession,
le mouvement des choses.

Et ¢’est comme [a « chose » clle-méme qu'est abordée la Voie dans
le chapitre 23, chose silencicuse et illimitée, inaltiérable en son mouve-
ment sur elle-méme, chose meére de tout ce qui est. On la dira
« grande » a défaut de savoir son nom. Ce terme de « grand » {souvent
répété. nest pas indifférent. Anadysant la fréquence de ses usages dans
le premier chapitre du Jhuangze, Elisabeth Rochat de la Vallée et Claude
Larre notent que « ce qui est grand, ¢lant absolu, ne compaorte pas de
degré. ..o Nest grand que I'illimité. Tout le reste, qui parait grand, est
plus ou moins petit » **. D reste, le méme chapitre 25 nous dit immé-
diatement ce qu’est la grandeur de la Vole © « Grande, c’est-a-dire
qu'elle part . Elle part, c’est-a-dire qu’elle va {toujours] plus loin. Elle
va toujours; plus loin, c’est-a-dire qu’elle se retourne (sur elle-méme).
Cest ainsi que la Voie est grande fi.e. illimitée; » . On est loin, ici, de
I'incandescence du Poeme, mais y répond comime une « évanescence »
qui fair également justice 4 ce que I'on célébre 14 : immobilité et jail-
lissernent, infinie extension qui s’avére mouvement en retour.

A ce point précis, et avant d’aller plus loin, il nous faut nous mesurer
avec deux difficultés dont on pourrait d’abord soupgonner qu’elics
metlent en question la validit¢ de 'approche conjointe des effets de
lecture du Poéme et du Laozi ict tentée.

La premicre difficult¢ tiendrait au vocabulaire de la « chose »
que semble affectionner le Laozi lorsqu’il tente de dire quelque chose
de la Voie, quand, chez Eckhart, triomphe sans partage un vocabulaire
de «{esprit». « L'esprit » n’est pas absent du Laozi, et moins encore
du Zhuangzi, ct son registre lexical est méme ample et precis. Le terme
waduit par « chose » few) est lui-méme sujet & caution puisque ’on
traduira indifféremment 'expression archétypale wan wu par « les Dix
mille choses » ou « les Dix mille étres ». Mais la Voie s'inscrit sans nul
doute dans un rapport & la maténalité du monde. Plus méme : Cest
en prenant d'abord au sérieux notre rapport a cette matérialité que
nous nous ousrons finalement au « mystére que recele le mystére ».

Sl Chuangzi b condude do da vie Le vol inetife, op. ool po 1232124

32, Le caractere icl utilisé pour « partr », assez rare. s emplole plus spécialement pour
le trépas e pour désigner 'eau qui §'¢coule.

23 Le chapntre 63 veprend idée gu'ecaller tujours: plus loin» est coextensil @ un
« TEIOUL »,
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Y a-i-il 1a de quor séparer radicalement FPetfer que produtrait le Laozi
cn ses lecteurs de celul quinduirait 'anthropologie spirituelle eckhar-
tienne ? Le non dualisme foncier de Pun ¢t de Pautre svstéme ameénerait
plutdl ici a dépasser une distinction tranchée entre immancnce ct
transcendance, méme si la logique spirituelle déployée par le Laozr ct
Eckhart n’opére pas d’emblée dans le méme orbe de réalite. Par ail-
leurs, le Laozi se place d’emblée dans une phénoménologic de la
« chose » pour déconstruire peu a peu toutes les caractéristiques qu’on
attache & D'objet, construisant alors la Voie en « anu-objet », Voila
pourquot la Voie peut ausst bien éire nommée «le retour au Sans
choses » ™!

- Une difficulté peut-étre plus séricuse nait du simple constat d un
tait massil : le mouvement d’engendrement ct de retour deécrit par
Eckkart comme sa saisic « conceptuclle » du Un se fondent presque
exclusivement sur des métaphores empruntant au feu ainsi qu'a la
paternité *’. Le méme mouvement et la méme saisie se fondent tout
aussi résolument dans le Laozi sur le registre de Peau et de la maternité.
Du reste, cette difticulté est pour partie liée a la premiére. Une citation
d’Eckhart ('une des trés rares qui mette en ceuvre le théme de la mére)
permettra de appréhender. Le propos d’Eckhart est ici d’identifier ce
que Dieu donne d’unique 4 'homme lorsqu’il opére dans le Un qui est
lui-méme, distinguant alors cet unique de la multiplicité qui réside en
nous. « Lorsque la nature se trouve tournéce ou empéchée, en sorte
qu’elle n’exerce pas un pouvoir total dans son ceuvre, alors survient
une femme. (...} Lorsque Penfant se trouve congu dans le corps de la
meére, il acquiert image et forme et figure ; voila ce qu’opere la nature.
Ainsi demeure-t-1l encore quarante jours et quarante nuits, et au ¢ua-
ranticme jour Dieu alors crée 'dme en beaucoup moins qu'en un
instant, pour que 'Ame devienne une forme et une vie pour le corps.
Ainsi I'ecuvre de la nature s’efface-t-elle avec tout ce que la naturc peut
opérer en fait de forme ct en fait d'image ct en fait de figure » . lci,
le Laow parlerait plutét du surgissement de 'lUn au travers de U'image,
dc la forme et de la figure, et ne tracerail pas pareille distinction entre
ce quon pourralt nommer procréation et engendrement. Lorsque

3+ DDJ 14,

33 Voir cependant Gwendoline Jarezvk et Pierre-Jean LapARRIERE, Maite Feldrt on
Cempreinte du désert. up. citepo 109 s

B6. Sermen 28, i Madre FORNARL. Létineelle de Pame. ap. cif p. 252-233,



LI MISTIOUE CHINOISE

Fauteur du Laozi se définit comme « unique » {du) 7", il lie cela au o
que lui. non les autres, sait tout le prix de « la mére nourriciére » .\
la relation Pere-Fils répond presque en ¢cho chez Laozi une connars-
sance née de la communmication mére-enfant : « I'Origine de 1w
chose. ¢lie est & prendre pour la Meére de toute chose. A gagner i
Aeére, on en sait 'Enfant, et qui connait I'Enfant retourne vers la Mere
et se tent la» "

La radicalit¢ de cette opposition métaphorique sc renforce du i
que e Laozi unlise a profusion le vocabulaire de 'eau, quand le-
métaphores eckhardennes de 'union sont d’abord empruntées au feu.
La Vole. cstal souvem répéte. « coule », « sécoule au milieu », « flue ».
comme on dirait d'un {leuve. Le « Bien du haut » ¢st comme 'eau qui
gratific wute chose et va au plus profond ™. Le vide en I'eau, qui la
fait changeante, sa faiblesse, qui vaine tourte force, voild ce qui nous
approche au plus prés du mystére de la Voie *'. Ainsi, la boucle, le
contour, I'annean dont parle Eckhart ne sont plus faits de fen, mais
nous rameéncnt au jaillissement de la source. au bassin d'affluence, aux
profondeurs chthoniennes dont la surabondance s’en ira nournr les
nuces du ciel pour le rejaillissement de origine. Meus, a v réfléchir,
serait-il possible de méler les deux registres métaphoriques ? A vouloir
déselopper conjointement leurs logiques, ne  s'excluralent-ils  pas,
comme. littéralement, I'can et le feu ? Dans Uexpérience qui cherche
101 et 14 & se narrer. et qui ne peut le wenter qu'en jouant des extrémes,
le Laon apparait comme immense poisson des mers du Nord, ct
Maiwre Eckhart loiseau de feu fendant Pazur, Chacun d'eux ne ditI'Un
que par la pleine fidélité a ce quiil a d'unique. En wout état de cause,
ce halancement métaphorique entre le Nord et le Midi me parait faire
davantage justice au contraste des deux univers que ne le ferait un
recours a un Orient et un Occldent dont on réifierait fes essences.

37, Mot tort souvent uiilisé dans le Laozi 1 il désigne aussi bien Vaatonomie que Funieitd,
ce qui e distingue. volre misole. Le caractére de est anssi associé & dautres pour construire
des inats renvovant au cclibat i Fabsence de progéniture.. A cet cgard. du se révele wes
proche de Fusage de fedie célibavare, delic. depris. vide: dans le vocabulaire d Eckhare : ol
Gawendoline JAaReCZYR et Plerre-Jean LagaRRIERE, O détachiement o audres tevier, Pavot Rivages,
1993, . 25,

3. DD 20,

a4, DDJ a2

B0, DD 8.
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LA MANIERE PROPRE

La montagne de ce point
gravis-la sans travad.

Lucidize !

Le chemin e porte

ate désert mereettlenn

quit au large au lom

sents mesure s étend

le dévert n'a

nt fenipy ni fiei,

s mniere cest elle etonnant.

Le Poeme revét iel des consonances a ce point taolstes quiil vaut
mieux s'en méfier un peu, et chercher & éviter ce qu’un rapprochement
peut avorr dartificiel lorsqu’il est fondé sur les proximités d’un voca-
bulaire pris hors contexte. Commengons donc ict par ce qui sépare
Eckhart ¢t Laozt, comme une suite directe des remarques finales sur
la strophe précédente @ chez Laost, le « pomnt immobile » de la Voie
d’ou jaillissent son flux et son reflux n’oriente pas vers une montagne,
méme a gravir « sans agir », mais plutde vers la vallée profonde oo
confluent les eaux « qui séjournent aux lieux que la foule a en exéera-
tion » 7. Les « montées » chez FEckhart sont symétriquement des « des-
centes » chez Laozi. Certes, les montagnes possedent une importance
extréme chez les adeptes du taoisme, mais ce gui fait leur prix véritable,
ce sont les grottes, les groues que Peau taconne et ou clle séjourne.
Profondeurs maternelles ou le ressereé se dit sans limites.

Cie qui rapproche le plus nos deux corpus, ¢est la fagon dont ils
proposent chemins et licux paradoxaux. Dans le ‘moni parcours ici
suggéré se redonne de fagon ditférenie Pévocanon de 'Ongine, sans
que les différences de contexte ¢t de systéme Jouent ausst fortement que
dans les strophes précédentes. Cela dabord parce que le « Sans agir »
du cheminement est un leitmotiv de la myvstique taoiste, a el point
aqu’on en a fait son vrai trait distinctit, non parfois sans quelque méprise.

Le Sans agir {weu wer) pourrait ausst étre traduit « ne pas ére en
tant que ». [ désigne moins I'élre ou Uagir que 'étre et Uagir e gualité
de. En outre, lexpression ne s’oppose pas de fagon absolue au fait d'éure

62 1Y 8.
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ou d'agir « en sol », pas plus que e « Sans Nom » ou le « Sans Désir »
ne s‘imserivent dans un dualisme absolu face au « Nommeé » ou au
« Désirant. » 51 le ww wer est bien idéal du Saint taoiste, le Laoz
emploie également Uexpression wel wu wei ™ 1 « agir par le non agir »,
«eétre en tant que par le fait de n'étre pas en tant que »... Le non agir,
¢ est abandonner toute propri¢te distinetive et trouver la gain supréme.
Le modéle, Ta encore, emprunte a la métaphore aquatique @ « Cela qu
n'a pas pénetre cela qui n'a pas dintervalle » !
de Feau ™. Le Sans agir est intdmement lié a lenseignement sans paro-
" dont dissertera - peut-étre un peu trop abondamment - le pre-
mier chapitre du Huamanzi @« Jadis, Shun culova la terre a Lishan.
Les culuvateurs. au hout d'un an, se disputaient pour avoir les plus
mauvals lopins, cherchant a se céder Pattribution des parcelles les plus

. et cest la le propre

les

fertles. Il pécha sur fes bords du fleuve. les pécheurs. au bout d’un an,
se disputaient tourbillons et rapides, cherchant a s"offrir les anses et les
trous prolonds. In ce temps 14, la bouche ne donnait pas d'mstructions

La Vole qui ne s'exprime pas en paroles, comme clle se répand
largement ! » " Ce que le Laozi dit de fagon plus concise @ « Sans agir.
et rien que I'on ne fasse » ™ Jou encore @ « Sans caractéristiques, et rien
quion ne puisse ére ». D7autres formules seront bities sur le méme
modcle. Amsi, homophone a la précédente, « goiiter par le fait de ne
pas gotter », ce qui nous rapproche un peu plus de ce « désert » ou de
ce «jeane » a quol conduit le Sans agir, le sans cffort dont parle
Fckhart. Notons cependant, avant d’aller plus loin, que la dernicre
formule du Laozi nous dit que «la Voie du Saint agit ¢t ne conteste
pas » " Fagon, 1a encore, de ne pas enfermer le Sans agir dans un
dogmatisme qui ferait de Tul 4 nouveau comme un avatar de agir,
barrant alors Fentrée an merveilleux désert,

Nous avons déja rencontré maintes ligures du « désert » ot le Laoa
et ses epigones inserivent Voie of Limpidité. Au cours de son premier
chapitre. le Zhuangzi précise d nouvesu la demeure du grand poisson ¢

63 DDJ A et

s DN S

6. DI 78,

155, fhid,

67 Awaiianzi, chapine 1 Clande Lagre. Iabelle Rosmase o Elisabeth Rocar b
LA NRLLIEL Las grands trantés die Huatnan 20 op i, p. 34

54, DN 8.
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« au nord des terres chauves, s'¢tend une mer abyssale, ¢est le Bassin
du Ciel » ™. Plus loin dans le méme chapitre, Pespace ou randonne
I'homme parfait, dépouillé de son Moi, c’est le « sans limites »
jours un peu plus loin, Ie mythique Mont Gushe est le séjour des
Hommes Spirituels, un séjour dont Pexistence ne peut élee soupgonnée
que par celui qui devant la multiplicité des éres considére leur Unité 7.
Le Grand Arbre de Zhuangzi (de ce « grand » qui participe de Pl
est desting & étre planté « au Pays ol il n'y a rien, dans I'Eiendue
désertique » . Abondance d’images serrant comme clles e peuvent
Pillimité, Uindéterminé et Uintemporel, un espace gui n'est plus espace
mais le milicu méme de I'Un,

Espace qui est « désert» par le fait aussi quiil est « sans goit ». La
Fadeur est la condition de la Voie qui sort de la bouche. Fade. sans
gont, a tel point que, Ia encore, « on regarde ot rien qui satisfasse la

f

! Tou-

vision, on écoute el rien qui satisfasse Paudition  d'on le far qu'a
Pusage clle soit inépuisable » 7, Expérience que le chapitre suivant
nomme encore « lumiére imperceptible », lumicre produite  dans
Pabime que le poisson ne doit pas quitter *.

La « manicre » du désert, ¢est 1a Uétonnant. Ou, sulvant une tra-
duction antéricurc a celle de Gwendoline Jarezvk et Pierre-Jean Labar-
ricre, le désert « a sa propre guise. » La « propre guise » du désert, par
quoi il transcende temps et licux, voila également qui résonne fortement
en vocabulaire taoiste, et renvole directement & une expression qui st
pent-éire la plus célebre du Laozi : dao fa ziran ™. Avant qu’on la traduise,
clle mérite d'éwe située. Flle se trouve en conclusion du chapitre déja
commenté dans lequel Ja grandeur illimitée de la Voie est rapporiée a
som flux, son flux i sa poussée continuelle, ¢t sa poussée a son mouvement

70, Claude Larer et Elisabeth ROCHAT DE La NALLCE. Thuongzi. fa conduite de la wiv. Le
col udile, op, cif.. p. 37,

Tl Kopo T
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73 ML p 1
DI 35,
3

Ce chapitre 36 est un excellem exemple de T muduplicid des vegistres sur lesquels

seositue le Laozis I se présente commme legon de stiuege militaro-diplomatique. et la phrase
sur le powson qui ne doit pas quitter Fabime wrouve une application dans le fait quiarmes e
ressources due pavs e deivent pas fire exhibees, Le théme politigue est sans cesse repris,
ITv it bien dlauwres neewrrences dans lesquelles est affirmce que <‘érablir dans le non-desir,
vaquer avec le mien, échapper a la détenmnaton. ¢est en déhinuive le seul moven pour bien
gouverner les honmmes,

76. D] 33,
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de retour. A quot succede une série de formules dans lesquelles les choses
créées prennent modele (fo) Fune sur lautre successivement, jusqu’a ce
que la Vole prenne modele non pas méme sur elle-méme mais sur son
naturcl ou, micux, sur sa propre guise . « La Voic se modéle sur sa
NIANICTC PrOPre. » SOuveraine « manicre », « guise », Liberté, qui est
celle-la méme qui engendre et qu'engendre 'Homme spirituel, « plovant
comme U'herhe sous le vent, ¢pousant tout comme les vagues » %, entré
sans nul agir au point suressentiel de cet espace sans temps ni licu.
« Laisse 1on esprit s’ ébattre dans la fadeur, unis ton souflle dans I'indit-
ferencié, suis ta guise et sois sans Moi» . Celui qui dans le Zhuangzi
donne pareil conseil est nommé par autcur « Homime sans Nom » ¢
I'homme qgui a quitté tout nom pour n'éue plus qu’Homme. Dans la
Voie comme dans le Verbe éternel, homme sera ce que la nature

Hok

Lhumaine est en lul. « Assume-to1 selon la nature humaine nue »

LALLER SANS TRACE

Coe blen de divert

vncques pred ne foula,

SENS CHEE

ne vinl oncques .

Clext ef nud pourtant ne sail quot
el ici. ¢ est I

cest lom. cest préy

eext profond, st haut

cest atnst

que ¢a w'est i cect ni cela.

Le désert n'est par aucun pied touié, non parce que personne ne s'v
€51 AvenIure, mals parce quce « sens oréé » jamais n'y est allé. En d’autres
termes, les nomades de ce désert-la ne laissent pas d'empreintes. Comme
le dira la septieme strophe, c'est plutét le désert qui en eux est empreinte,

77, La mraduction « propre guise ». « propre manicérve » on tradut souvent « naturel »
estamon avis Jusafice par o présence de Laméme expression dans be chapirre 17 du Laozi
Lout en acepneant leur mandat, les souverains des wemps ancicns agissaient de wlle fagon que
leurs sujets ne sapercevaient meéme pas de leur exdstence. st blen gque ces sujets pouvaient
Seerier ©e Nous RSO 1ous 4 1nolre sulse, »

P Jheangzt. chapitre 70 e Pastor, o it p 2L
YoMl poun.

At Sennon 2w Malwe BECRHART. L¥ineelle de dme, o cil p. 227,
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Le chapitre 27 du Laozl a cette phrase étonnante © « Bien aller
(cheminer correctement) ne laisse pas de traces. » De cet aller sans
traces 1t fait méme la paradoxale manifestatton du salut universel que
le Saine apporte a ses congéneéres ~ cela dans une relation d’equanimit¢
ct de complémentarite patrfaite entre le Bon et le Méchant. « I sauve
toute chose, et done n’en rejette aucune » M Ce lien entre un aller dont
nul ne sait la wace et un salut dont personne au fond ne connait les
voies, le Taozi Pappelle « le mystére essentiel irréductible » ©,

[aller sans trace, chemin et essence méme du mystére qui nest
«ni cect ni cela », une célebre parabole qu'on trouve dans le trossieme
chapitre du Zhuangzi sait en suggérer le secret et la démarche : Ding.
boucher au service du Prince, dépeee un beeuf de telle fagon que nulle
danse, nulle musique n’approche de Uharmonie déployée la ™. A son
maitre qui s’extasie devant son « art », le boucher répond ainst ; « Voure
serviteur est un passionné de la Voie, trés supéricure a tous les arts.
Quand je commengai a découper les beeufs; je vovais le beeuf et rien
d’autre. Apres trois années, je ne vovais plus le beeul comme un bloc.
AMaintenant, mon approche est spirituelle. Et je ne vols plus avec les
veux ; la perception sensible ct la connaissance mentale le cedent a
Vimpulsion de 'esprit. Partant de Porganisatton naturelle, jattaque par
les grandes fissures, ¢t je me glisse a travers les grands creux, j'épouse
la réalité comme clle se présente. (...} Chaque articulation a un espace
vide, le tranchant du couteau est sans épaisseur. Si l'on nscre ce qui
n’a pas d’épaisseur la o1 1l y a un wvide, le tranchant a toute la place
pour sc mouvolr a aise. Clest ainsi qu’aprés dix-neuf ans le tranchant
de mon couteau est neuf comme au sortir de laffiloir. Seulement,
chaque fois que Jarrive sur un neeud, je considére la difficulté. Plein
de retenue, je me tiens sur mes gardes, |’y fixe mon regard, j’v vais
comme au ralent, jc mcus le couteau avec la plus grande délicatesse,
et, d'un coup, ¢a se désarticule, comme une motte soulevée retombe a
terre. Je léve mon couteau, je me redresse, jo porte mon regard dans
les quatre directions, je me mets au repos, satisfait. Je nettoie le couteau,
je le replace en sa gaine » ™.

Nous sommes-nous écartés tres loin du désert inviol¢ d’Eckhart ?

&1, bnj 27.

82, Ihd.

33, Sans doute sagit-ik d'un rite sacrificicl, prélude a un acte divinatoire,

84. Claude LarrE ot Elisabethy ROCHAT DF LA VALLEE, Jhaangzi, fa conduite de ba vie. De
vide en vide. op. ., 19960 p. 37-39.
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Peut-¢tre pas. sl lon observe que Pecil intérieur. ectl spiritucl par lequel
le boucher Ding s’identifie & la nature méme du beeul icela en s'iden-
tifiant a sa non-nature, au vide qui loge en lul et dont it va suivre la
trace intrac¢e; engendre accord, union avee une vacuité, la Vaculté qui
est a la source du Principe vital du boucher lui-méme. L'esprit de
homme vidé de lui-méme fait Un avece eclui du beeuf pris en sa vacuieé.
LEst-ce blasphéeme que de rapprocher cette expérience de celle par
taquelle, chez Eckhart, 'homme-néant s’unit au Dieu-néant ? Pouvons-
nous reconnaitre dans le coutcau du boucher Ding la fine pointe de
'ame en sa déprise et sa dépossession ? Vient1ci & Pesprit un texte bien
contnu d'Eckhart. parlant de 'unité qui sopére entre Ieeil qui regarde
et le morceau de bois regardé @ « L'on peut dire en vérité “eeil-bois” et
le bois est mon “oeil™ 1L Cela est-il srai de choses corporelles, combien
plus est-ce vrai de choses spirituelles » ™. Cette comparaison, utilisée
par Eckhart pour parler de la saisie de Diea par la lumiére incréée de
ame est puissante en sa visée mais quelque peu contrefaite dans le
rapport a l'expérience qu'elle relate. [ ceil-souffle-esprit du Boucher
Ding dit de fagon plus convaincante. plus précise et plus riche, ce que
pourrait suggérer lexpression « Uoetl-baeut » ou « le beeut est mon aeil. »
Surtou, il lie avec vigueur la vertu d’un «aller sans trace » {ou d’un
usage du coutcau qui jamais ne saurait Puser] ct la voie de I'union
mystique dans Uespace sans lieu de la vacuité.

SOUFFLER AMOT DU VIDE

Clest homineus, ¢est fransparent

est sombre enfigreinent

est ynonmme

cest meennu

ftbre du commencement. de fin pareillement
cela se fient tranquitlement

nu, sans vétement,

Qui sait sa maison ?

il en sorie

et nous dise quelle est sa_forme.

83 Sevmon 430 0 Maive FOKHART. Drew qu-deld de Divn, op. cit., p. 123,



F22 LONNEZNO INENIOBLHLL

« Quil sorte et dise... » Injonction a entendre dans le contexte d'une
pensée ou centrale cst la sentence @ « Dicu est une parole, une parole
inexprimée » . Comment évoquer sortie ¢t parole dans le désert de
IInnommeé et du recélement 2 Question qui suscite ot régule les déve-
loppements d’Eckhart, aidé 1ct de toutes les ressources de FEcriture et
de la Tradition. On pourrait soupgonner la pensée taotste d’avolr plus
de difficulté & se mesurer avee la sortie et le dive, elle qui aime ant &
aflirmer qu’«il vaut micux sc tenir au Centre » ¥ et céléhre « Iavan-
tageux de enscignement sans parole » ™.,

[t cependant — outre le fait que Uenscignement sans parole est
manifestement déja un « dire » = il est bien question d’une « parole »
dans le Laozi, et le théme est méme insistant. « Mes paroles, il est
vraiment facile d’en avoir connaissance, vraiment facile de les mettre
en pratique. Nul pourtant qui sache les connaitre, nul qui sache les
mettre en pratique. Parole a ancétre, pralque a Seigneur ; on Pignore.
et mol aussi on m’ignore. 81 rares ccux-la qui me connaissent ! Qui me
sult en devient précieux. Ainsi, le saint vétu de toile grossiere dans son
sein céle un jade » ™. On est fondé a voir en ce jade la parole méme,
parole dont la qualité¢ propre va étre définie avec tranchant : « La
parole vrate, comme le retour » . Le caractére fan, tracduit par retour,
signific aussi opposition, et c’est le sens prétéré par les tracducteurs dans
ce passage  la parole vraie est paradoxale. Ce qui n'est pas faux, hien
entendu, mals ¢mousse justement Popposition, le paradoxe ici visé par
Laozi. On a vu que le «retour » [exprimé trés généralement par ce
méme caractére) n’est pas un terme indiflérent, loin s’en faut, puisqu’il
désigne, dans le lLaozi, le mouvement méme de la Voie dans son
extension maximale. Paradoxale, la parole vraie est en cea quclle
installe qui Pécoute dans le retour ™, elle ressemble, pourrait-on conti-

86, Cié et commenté i Gwendoline Jarczyk et Pierre-Jean LABARRIERE, Maitre Fokhart
oo Fempremte du désert. op. et p. 1200 1 §agin tel 4l fols de dire « quelque chose » de la
nature divine en sa limpidité ¢f de sitser de suite ce <« dive » o le < dive » divmn a o limie
du langage.

47. Dy 5.

88, DD 13,

9. D] 70,

G 13 78,

1. On powrrant prolonger e par ce commentaive de Wang Bi sur le chapiwe 17 du
Laos : « La spontaneie. cu ne peat en vour le principe m en deceler Pintention... Aucun
ctre ne peut changer Ta parole qui le constitue, et a ceae parole il doit voavonr réponse. »
Tradwit ¢t commenté i Marle-Ina BERGERON. TVang P Philasophe du Non-Arvorr, Tustitut Ricer,
Variews Smclogiques pouvelle série 1™ 69, Taipei. 1496, p. 68,
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nuer, a ¢c ori incessant de qui vient de naitre — il crie, et cependant

)

dit Laozi.... ne s'enroue pas, son harmonic interne est a son comble ™,
Cela qui de Porigine se révele est toujours prononcé. donné « sous
mode de naissance »,

En fait, ¢’est méme appréhension de la parole comme sortie - et
sortic en retour — qui donne son vral sens a adage «se tenir au
Centre. » De quel Centre sagit-it 1a 2 D'un mtervalle, Micux @ d'un
passage, Le chapitre 3 renvoie expliciterment a Pintervalle entre Ciel et
Terre : cetintervalle ressemble 4 un soutflet qui, vide, jamais ne s’épuise,
qui sactionne ot toujours veut aller ditréralement @ sortir,. Clest & la
suite de cette desenpuen qutil est abruptement conclu que, plutotr que
de proférer des paroles sans nombre, 1l vaut nicux se tenir « au centre ».
A Tabondanee de paroles. ¢’est done la parole unique qui s’oppose,
semblable a Finspiraden-expirauon du soufllet situé en Uintervalle, en
ce lieu vide et in¢puisable. L'expiraton issue de la flate-soulllet nest
autre que la note du vide qui seule du merveilleux désert sait dire « la
torme ». Cette courte notation du Laozi, le Zhuangzi la traltera sym-
phoniquement au début de son chapiire deux, étageant les sons des
rois Nues. celle des hommes, celle de la terre et celle du Ciell St les
deux premiéres nous font pressenur la note expirée par la troisieme,
ricnt ou & peu pres n'est dit directement de celle-1a, sinon que son jeu
est un el deers, quiil faic faire et quill n’agit pas. evquiil est, d'un méme
mouvenent, suscité et né de lul-méme. « I v a dix nlle manicres de
soufller qui se produisent d'elles-mémes. Mais que toutes se mettent
delles-mémes 4 se déchainer, qui done [ait cela ? » ™

Iengendrement de la parole, Cest au travers du souffle ™ qui la
porte ¢t la constitue que la mystique taoiste en murmurera quelque
chose, Le soufle-esprit est toujours dit tout a la fols unique et divers,
issu du vide imépuisable, ou plutdl « forine sans torme » du vide mer-
vellleux lui-méme. La « parole authentque » que porte le souflle uni-
versel ost définie négatvement par son manque de séductnon. de

2. DD A,

B30 Sermon 260w Madtre BORHAR L L el de Ui, vp e o po 230

Wb Tmansti, chapitre 200 Claude LaRRE et Elisabeth ROCHAT DE 1A VALLEE, Fhites of
cunmpimons. histat Ricel, Panls, s

953 Clest e werme g quiemplole il le Laozi renvoyant & une réalind indissociablement
matcricle et spirinelle, @ Porteine de Tammadon du Crel-Terre o de wous es Sures. Elle
préside a lear ranstormation perpétuelle ot & leur commumcation dans FLme. Vo aussi
cl-dessus, po 19 now 37,
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saveur . Parallélement, le savoir authentique n’est autre que le [ait de
sortir de la connaissance, ot la samteté authentique apparait conune
abandon de toute « provision » 4 commeneer sans doute par séduc-
tion et connaissance . Scul qui git wut nu, seul le nouveau-né est
capable de soulfler mot du vide dont il est sorti et ot pour tonjours il
demeure.

PAR LA RAVINE

Devieny del wn enfani

deviens sourd. deviens avengle !

Ton étre méme

Sfaut que néand devienng,

toul étre, tout néant, bannis deld tond sens
lacsse liew, levsse femps

el {image édgalement !

LPrends sans chemin

le sendier il

atnst viendras-t a Dempremle du désert,

Se renir an Centre, c’est done se tenir au fassage, 1a ol la vacnteé
gencre un soullle inépuisable. Nous retrouvons 'évocation du Centre
dans une historiette qui conclut le sepuéme chapitre de Zhuanga
« L’Empercur de la Mer du Sud s™appelait Subit, 'Empereur de la Mer
du Nord s"appelait Soudain et PEmpercur du Cenoe sappelait Chaos.
Suhit et Soudain se vovaient parfols au royvaume de Chaos. Ce dernier
les traitait avee grande bonté ¢t Subit ¢t Soudain décidérent de T'en
récompenser. Ils s'éerierent @ *“Tous les hommes ont sept orifices pour
volr, écouter, manger et respirer, Lui scul n’en a point. Essavons de les
lut percer ™ Ils en percérent un par jour @ au sepucme Chaos mou-
rut » .

Chaos, aveugle et sourd, Chaos, maite de lMndifferencié, vivait au
merveitleux désert. I est image de « PHomme véritable des temps

96, Commentnt Fapproche toiste de L ladewrs Fraogois Jullien covit s « La saveur nous
aache, L Badewr nons déache. L Liinterionite qui est imeéme dCapprebender Ta findeur du
monde vetrouve du méme coup quictede et serénid, o elle cvolue diantant plus Bbrement
a wavers luis » CF Frangois JUrae, Elage de ke fadens. Paris, Philippe Pecquier, T991. 10 57,

a7, D) 81

96, Jheaigzd, chapitee 70 0dl Pastor. g eif, pl 93,
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anciens », lequel avait dépassé toute opposition, ¢t méme la pensée de
tout dépassement 1« Ce quil aimait ¢tait Un, ce quiil n'aimait pas était
Un. ce qui en lui etait unifi¢ était Un, ce qui en lu ne Uétait pas était
Uno» ™ Le Laozi nomme cela «le retour & Uétat de nourrisson »
Expression suivie de deux autres, équivalentes @ « retour au Sans limi-
tes » et «retour au Brut ‘au non équarri: ». Théme suffisamment
commuil a toute mystique pour ne pas appeler icl damples dévelop-
pements. Mais Pintéressant est le « chemin sans chemin » alors propose
pour réaliser ce retour @ retourner a Penfance, ¢'est « savolr en sot le
mile ¢t garder en soi la femelle, saveir en sol le blane et garder en soi
le nor ». cest ére la ravine ot tout pourra se déverser, clest ne pas
débiter le Brut en divers ustensiles. ¢’est étre «comme e Boucher Ding:
celui qui taille sans tancher "

La pawvrete essendelle de fa Voie est celle-la méme de ses adeptes
c'est une pawvrete de formes fustensiles. sourire, couleurs.... Et clest la
pamree méme de la Voie qui lut permet de modeler cenx en qui elle
se glisse ou qui se glissent en son mouvementy, de les faire devenir,
comme elle, forme sans formes. riches de toutes les formes. et atachés
aaucune, en route et en repos semblablement. Grande est la heautd
des métaphores par lesquetles le Laozt évoque Uentrée en pareil état.
Comparaisons qui sont d’abord du ¢6té dune vigdlance “« circonspects
comme passant une riviere en hiver ', crainiifs comme environnés de
danger. attentifs comme un invité » ) pour basculer du céré de Findé-
termination « craquant soudain comme glace qui fond, frustes comme
le bois brut abvssaux comme une vallée, semblables 4 des caux
mélées » M Et cette indistinction fait d’cux « tranquillité, repos, le
mouwvement ancien dont doucement la vie émerge ». Indistinetion,
enfin. qui calme en eux tout désir de « plénmitude » et permet d’échapper

. S T . .
au fait de recevoir « forme nouvelle » '™ La encore, « devenir enfant »,
« devenir aveugle et sourd » sscrit dans une anthropologic qui note

avee beaucoup de précision les piéges qui encombrent la vole sans voie

W sz, chapiiee 6. Gl Pastors ofe citl e 77278,

1ol 13D 2.

IO L. fhed.

2O Wane Bl commenee e o« (iinun\pc_‘('l\ oovonmnne sals voulment ev cependant ne
vonlaient pas frindhir. Tnpossible de pereevoir lear sentiment. » CE Ariane RUNP. Conoweitary
v tie Lo Tz by Wang Pooop ciiopl 4.
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de lacees a Plndistinction. Cette anthropologie évite en méme temps
de tracer un chemin obligé, elle laisse ouverte la possibilité d'un has-
culement inopiné au scin de « l'empreinte du desert » dont paric un
Maitre Eckhart — ou, pour reprendre e registre métaphorique du Laozi,
elle appelle au bienheureux craquement de la glace sous les pas de qui
sombre vers les eaux mélées ou Eire et Vide ne font qu’Un.

POLE DU VIDE

O mon dme

sors, Drew entie !

Sombre foul mon étre

dans le néant de Diey,

sombre dans ce flux sans fond !
Qe je te fuze,

b viens a mot.

Cue je me perde

Je fe trouve

0 bien suressentiel !

I anneau de feu devient fleuve sans fond... On ne voudra pas trop
tirer de cette mutation dans la métaphore, mais notons cependant qu’ici
le naufrage et le fleuve rapprochent assez directement Eckhart des
notations de la mystique taotste, Mais 'important n'est peut-étre pas
la. Il vaut micux remarquer, avee les commentateurs d’Eckhart, que
Ientrée et la sortie 1ci appelées s’entendent 'une et Pautre et du « tu »
et du « je ». Dieu n'entre au fond de I'ame que vidé, sorti de Diew, tout
comme I'ame n'entre ¢n Dicu que vidée et sortic d'elle-méme ; si hien
que le liea ou l'un et Pune entrent et sont Un n’est suréminemment le
leur - lieu de Dicu, lieu de I"ame — que parce qu’ils nc le possédent en
ricn. Llexpérience est double et une @ celle d’un naufrage. d’un perdre
pied; et celle d'une « perte » tout court, d’unc double perte plutor,
perte de I'Eire de chacun jusqu’a gagner I'Etre-néant. Double naufrage
au fond sans fond.

Lorsqu’il ’agit de murmurer quelque chose de ce naufrage au fond
sans fond, ¢’est, curicusement, une image de hauteur et non plus
d’abime qui soudain apparait dans la mystique taoiste. Renversement :
chez Eckhart, aprés Uinvitation a « gravir sans effort » il s’agit, brus-
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quement, de tomber. Chez Laozi, aprés la descente sans fin dans la
ravine, il s'aglt « d’atteindre au Faite du Vide ». « J'atteins le Faite du
Vide, je garde en moi la Quiétude extréme. Quand éclosent les Dix
mille étres, je contemple le retour accompli » ', L’accomplissement,
clest le retour d la racine, et la racine c’est la Quiétude .

[.a marque distinctive de ce passage, c’est son caractere solennel.
Point de métaphores ancrées dans Uexpérience, mais des termes élevés,
abstraits, la prescience d’une suréminence. Le « Faite du vide » pourrait
d’ailleurs ausst étre traduit « vide suréminent » ou encore « pole du
vide ». Le licu ainsi indiqué est bien comme le « point immobile » du
cercle eckhartien, un péle vacant et suressentiellement tranquille d’ou
tout retour et tout accomplisscrment prennent naissance ¢t dimension.
Ce poéle du vide est a la tols cela qui s’est parfaitement vidé et le vide
en mol-méme creusé, une et Pautre vacuied coimcidant parfaite-
ment ", Point immobile o0 ne s'annule pas Péclosion des étres, mais
d’ou cette éclosion est contemplée en sa racine, c’est-a-dire en sa fin,
en cette instance ou tous des étres eflectuent retour a la Quictude
extréme. Retour, conclut le chapitre, qui est idenuté absolue avec la
Voie, et la, nul étre, nulle existence ne subit dommage. En ecffet
icommente Wang Bi) comment cela que l'on désigne comme vacuité
pourrait-il étre touché ou détruit "™ ? Qui suit la Voie, dit Laozi, « sait
placer son coeur en Pabime » "', « est capable d’étre sans savoir » ',
de ne révéler aucun « signe » (particularité) '”, enfin « de n’avoir nul
endroit ot rentrer » ', Car pour qui a cffectué le retour a 1'Un, ¢est
d’un retour sans retour qu’il sagit ',

L’homme s’abime en la Voie parce que la Voie est 4 méme de
s'abimer en lul. La Voie est «perte » en ccla qu'elle dépouille ses

106, DD} 16.

107, Thd.

INB. La structure de Ia phrase justifie cette Interprétation : « faite du vide » et « quidiude
extréme » sont placées comme expressions cquivalentes cee que souligne ausst le commentaire
de Wang Bil tandis qui«atteindre » et « garder en soi » désignent « sortie » ¢t « rentrée »
comme seule ot méme opératon.

109, CL Arlane RUNP, Commentan: on the Fae Tou br Wang Proop, cit., p. 31,

110, DD &

111, DI 10,

[12. D] 20

113, fhud.

4 T encore. Je vocabulaire du Taozi est wes precis, utilisant & bon esclent les termes
Jan rerour. opposition et fie retonr-renousellement. retour-recommencement .
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propres atiributs ' Elle qui est « avancée » apparail « retrait » ; elle
qui st « clévation » apparaic « vallée » ' Ce n'est pas Ia simple ren-
versement d’attributs, mais le mouvement méme par quot clle se
dépouille. Le chapitre conclut @ « La Note supréme rarétic sa voix {tend
vers inaudiblel, la Grande Image est sans nulle forme. Cachée, la Voie
sans nom. Seule la Voie sait commencer '’ et accomplir » ''*, Cohé-
rence extréme d'une pensée qui non sculement fait du dépoullement
de tout attribut la condition de entrée dans ’'Un, mais encore l'acte
méme en quoi tout commence et tout s’accomplit. Car « lorigine ct la
fin sont semblables » commente Wang Bi ' Et c’est alors de ce double
basculement vers labime qu'll peut étre dit en vérité : « La il n’y a ni
avant ni apres, tout est la présent ; et dans cette contemplation présente
jai possédé toutes chose » ™.

Dans les répétitions toujours nouvelles de Maitre Eckhart, j'aime
particuliérement ce passage : « [esprit s’élance a travers le ciel, jusqu’a
ce qu'il parviennc a Pesprit qui meut le clel, et de cette révolution du
ciel tout ce qui est dans le monde verdoie et se couvre de feuilles.
Cependant, esprit ne s’en satisfait pas, il $’¢lance plus avant vers le
Sommet et vers origine, Ia on l'esprit prend son origine. (...} 1l faut
que cet esprit franchisse tout nombre et fasse sa percée a travers toute
multiplicité, et Dieu alors fait en lui sa percée, ct tout amsi qu’il fait sa
percée en moi, je fais ma percée en lu en retour. Dieu conduit cct
esprit au désert et dans I'unité de lui-méme, 14 ot 1l est un Un impide
et sourd en lui-méme » '*'. Je pense alors a 'arbre géant de Zhuangz;
qui, plant¢ au Pays ot il n’y a rien, permet a qui pénétre sous son

115, Ce pewt éwe le sens dun passage ditficle du chapitre 230 La succession de trois
sequences identques o seuls changent les termes « Voie », « Vertu » ot « Perte » mautonise
a wdentifier les trois appellations. On aurait alors @« Qui perd {qui abandonne:, la Perte i,
la Voie; ke regoit avee joie ». La plupart des traductenrs ot commentateurs comprennent
« qui abandonpe la Voe » ¢t conftrent alors a cet adage an sens négaud.

tit, DDJ 41,

117, Ou, selon les interprétations, « douner ot accomplir ». La eneore, pas de véritable
ceart de sens tang, dans Foptique iel déplovée, don et commencement sidentilient.

118, Thd.

119, Commentaire sar le chapitre 10 oo Laozi. Traduic et commenté w Marie-Ina
BrrGrrox, Wang P Philosophe die Nos-Teair, p. 84,

1200 Sermon 24, a0 Ninitee ECKHART. Ltineelle de Uame. of cit . 228,

1210 Sermon 29, 0 Maivre FCKHART, L¥tncelle de Céne, op. cito p. 206,
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ombre dentreprendre le vovage d'errance Tentrée au mvstere du
mystere, une fois franchie la porte des multiples merveilles. En méme
temps. jc n'oublie pas que «le Haur et le Bas sont tournés I'un vers
lantre » ', et que le vol du grand olscau-esprit au-dela du ciel lumi-
NCUN 1ous tourne vers la genese du poisson multiforme en dega méme
de abime. Puisque mon propos a ¢t¢ icl de suggérer quelgue chose
des effets d'une plongée conjointe dans nos deux textes. j'osc recourir
en hnale au mode méme sur fequel ils se donnent a nous © comme
textes ou le langage poétique dit aventure spirituelle, parce que, jus-
tement, la quéte poétique comme la quéte spirituelle se déprennent icl
parfaitcment d’elles-mémes,

Limpuede. la racine
croft vers labysse.
Plus elle descend. plus elle se courre
de frutts aux senfewrs raréfices
et doiseaux, dont la nageoire épouse
fe feutllage louffusémeni vide

quand, foudroyée. racine en soi découvre
Cime
Clarté de Clarié dénudée,
du parllissement la Quidiude,
FOngine au Terme engendrée.
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